JorgDittmer

Jaspers,Achsenzeit”
unddasinterkulturelleGesprach

Uberlegungerzur RelevanzinesrevidierteriTheorems

MancheBichersind ihrer Zeit vorausund erlebenseltsameRezeptionsschic
sde. Einesdavondurfte das1949 erschienen&Verk des HeidelbergerExisterz-
philosopherKarl Jaspersnit demTitel ,Vom Ursprungund Ziel der Geschib-
te” sein,desserintentionenerst im Zusammenhangler dringendewerdenden
Problemedesglobalvillagein denletzten10 bis 20 Jahrenin ihrer ganzenTrag
weite verstandenkritisch aufgenommemund weiterentwickeltworden sind. Da
dennochnicht viel mehrals das Schlagwortvon der ,Achsenzeit” wirklich be-
kanntist, werdendiefolgendenAusfiihrungereunédchsdaranerinnernwas Jas-
pers eigentlichwollte. In einem zweiten Schritt werdendie kritischen Rezep-
tionenseines,Achsenzeit“-Konzepteslargestelltund tUbergeleitetin die Kon-
zeptioneiner,Referenzzeit“bzw. ,Referenzstruktur.Schliellichwird deren
maoglicheRelevanam Kontext desStreitesum SamuelP. Huntingons ,Kampf
der Kulturen®, HansKiings,Projekt Weltethos“und die FragenacheinerVer-
standigunggrundlagéefur dasinterkulturelleGesprachangedeutet.

1. Karl Jaspers'Theoreneiner, Achsenzeit“der Weltgschichte

Geragen von dem Bewultseinder Zusanmengehdrigkeitder verschiedenen
Menschheitskulturerhat Jasperswie nur wenige anderePhilosophenseiner
Zeit! sich bereitsfrih auchder Philosophieder nichteuropaischeKulturen zu-
gewandundsiein vergleichendePerspektive- alsonichtblof3 als Additum — in
seinephilosophiegeschichtlichebarstellungereinbezogen. Die Erfahrung der
faktischen Verwistung Europas im Zweiten Weltkrieg und der geistig-
moralischenZerstérungenunter der nationalsozialistischerund kommunist-
scherHerrschafterneuerteind vertiefteseindiesbezlglichegnteresseund fuhr-
te zur AbfassungseinesNerkes,Vom Ursprungund Ziel der Geschichte®. Auf

1 Hieristvor allem auf M. Scheler,Der Menschim Weltalterdes Ausgleichs,in: Philoso-
phischeWeltanschauun@. Aufl., Miinchen1968, 89ff und aufG. Misch, Der Wegin die
PhilosophieBern1950, hinzuweisen.

2 Vgl. dazuK. JaspersDie groRerPhilosophenErsterBand, 3. Aufl., Miinchen1981.

3 Vgl. zum FolgendenK. JaspersyVom Ursprungund Ziel der Geschichte8. Aufl., Miin-
chen 1983, bes. 15-48 und 76-105. Zu den historischenEntstehungsbedingungeates
Werkesvgl. A. AssmannJaspersAchsenzeitpder:Vom Gliick und Elend der Zentrdpe-
spektivein der Geschichtejn: D. Harth (Hg.), Karl JaspersDenkenzwischenWisse-
schaft,Politik und Philosophie Stuttgart1989, 187—205 bes. 196ff und dies., Einheit
und Vielfalt in derGeschichteJaspersBegriff der Achsenzeineu betrachtetjn: S.N. Ei-
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der Suchenacheinem empirischverifizierbareneinheitlichen Bezugspunkiftir
eine Menschheggeschichtejenseitsaller Nationalgeschichtenund eurozenti-
scherPerspektiverstieRJaspersauf denZeitraumvon 800 bis 200 v. Chr.,den
er zusammenfassemndit dem Begriff ,Achsenzeit* umschriebund der nur far
den Glaubigenzugéangichen traditionellen christlich-abendlandischeeutung
von Christusals Achseder Weltgeschichtegegenlberstellté.In dieserZeit sei
Lur alle Volker ein gemeinsamerRahmengeschichtlichenSelbstverstandnisses
erwachsen... EserntstandderMensch mit demwir bis heuteleben®5

Materiale VoraussetzunglieserTheseist zuné&chstdie Beobachtungaul3ero-
dertlicher und in China, Indien und dem Abendlandannéaherndyleichzeitiger
Entwicklungen die Jasperzunachsinur durchNennungeiniger Namenande-
tet: ,In ChinalebtenKonfuziusund Laotse,entstanderalle Richturgender chi-
nesischerPhilosophie,dachtenMo-Ti, Tschuang-Tsel.ie-Tse und ungezahlte
andere~ in Indien entstandendie Upanischaden|ebte Buddha, wurden alle
philosophischemMadglichkeitenbis zur Skepsisund bis zum Materialismus bis
zur Sophistikundzum Nihilismus,wie in China,entwickelt,— in Iran lehrte Za
rathustradasforderndéneltbild desKkampfeszwischenGut und Bose,— in Pa
lastina traten die Prophetenauf von Elias Gber Jesaiasund Jeremiasbis zu
Deutergesaias,— Griechenlandsah Homer, die Philosophen— Parmenides,
Heraklit, Plato— unddie Tragiker, Thukydidesund Archimedes.8

Interessanist nun,wie Jasperslie LeistungerdieserDenkerzu einer,Charake-
ristik der Achsenzeit? ausdeutetAls entscheidendeBlerkmal scheintihm in

senstadt,Kulturen der Achsenzeitl. lhre institutionelleund kulturelle Dynamik, 3 Bde.,

Frankfurta.M. 1992, 330-340Q bes. 335, die eld. auchauf den Zusammenhangeiner
.Konfrontationmit totalitirenWertvorstellungemnd kollektivistischenMythen” hinweist
und als Beleg zitiert, was Jasperschon1946 auf einer Konferenzin Genf geaulerhat:

LVorbeiist dereuropaischélochmut,ist die Selbstsicherheitausder einst die Geschichte
desAbendlandeslie WeltgeschichtéhieR.“ Uber Jaspersin den folgendenJahrenimmer

klarerGestaltannehmendeRlan einer,Weltphilosophie“vgl. H. Saner,Jaspersldeeaner
kommendeWeltphilosophie,n: L.H. Ehrlich/ R. Wisser(Hg.), Karl Jasperdoday. Phi-

losophyat the Threshholdof the Future, WashingtonD.C. 1988. Es lberraschnicht, dal3
JaspergeradevegendieserOffenheitauchin nicht-européaischehandernintensiv rezipiert
wordenist (vgl. etwaD. Yoshizawa,The Receptionof Jaspersn Japan,in: L.H. Ehr-

lich/R. Wisser(Hg.), Karl Jasper3 oday,395-400 bes.398f).

4 Jasperselbstnennt(Vom Ursprungund Ziel der Geschichte28) Vorlaufer seinerTheorie
ausdem19. JahrhundertSchonim 18. Jahrhunder{etwabei Voltaire und Duperron)war
man auf die geistigenUmbriichedieserZeit in dengrof3enWeltkulturen aufmerksange-
worden,jedochohnedie ,Absicht, die universaledasgesamtegeistige Sein der damaligen
MenschheitreffendeParalleleheraistellen*(ebd.).Als direkterVorlaufervon Jasperin der
Beschreibungder Phanomendst Alfred Weber Kulturgeschichteals Kultursoziologie,
Amsterdaml935zu nennender viele Beobachtungebereitsvor Jaspersnachteund von
einem,synchronistischeWdtzeitalter” (ebd., 7) sprach.Doch stammtder Begriff ,Ach-
senzeit'und seineumfassendphilosophischédeutungvon Jasperselbst.

5 K. Jaspersyom Ursprungund Ziel derGeschichte19.

6 Ebd.,20.

7 Ebd.,20ff. Dort findensich auchdie im folgendereitiertenStellen.Zu meinerZusanmen-
fassungvgl. auchdenstarkemegrifflich kategorisierendeNersuchvon J. Assmann Ma'at.
Gerechtigkeiuind Unsterblichkeitim Alten Agypten, Miinchen199Q 26. Meine Darstd-
lung bleibt ndheran Jaspers sehrdichtemText.
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dem gesamternZeitraum ein bewuf3tseinsgeschichtlich&@urchbruchfal3bar zu
sein,der,in allendreiWelten* darinbesteht,dal’ der Menschsich desSeinsim
GanzengseinerselbstundseineiGrenzerbewul3twird. Er erfahrtdie Furchtba-
keit der Welt und die eigere OhnmachtEr stellt radikale Fragen.Er drangtvor
demAbgrundaufBefreiungund Erlésung.Indemer mit Bewul3tseinseineGren-
zenerfal3t,steckter sich die héchstenZiele. Er erfahrtdie Unbedingtheiin der
Tiefe desSelbstseinsindin derKlarheitder Transzendenz(20).

Im einzelnerassersichdiefolgendenAspektegenaueunterscheiderdie jedoch
im historischerProzelnur in gegenseitigekVechselwirkungzu denkensind und
alsFacettereinerumfassenderEntwicklungverstandenverdenmissen:

1. DasMedium desbewul3tseinsgeschichtlichddurchbruchsist eine neueArt
der Reflexionbzw. der rationalenWeltdeutungwobei sich die Reflexion nicht
nur auf die bewul3tgewordenenGrenzen,sondernauchauf das Denkenselbst
richtete.,Aus demunbefragterinneseindesLebengyeschiehtlie Lockerung,aus
der Ruheder Polaritatengehtes zur Unruhe der Gegensatzeind Antinomien.
Der Menschist nicht mehrin sichgeschlosserer ist sich selberungewil3,damit
aufgeschlossefuir neue grenzenlosévidglichkeiten.Er kann hérenund verse-
hen,wasbis dahinniemandgefragtund niemandverktindethatte” (21). Das ge-
schichtlicheErgebnisdieser,Vergeistigung“bestehtin der Abldsungdesmythi-
schernZeitalters,in seinerRuheund Selbstverstandlichkeit(ebd.).,Die bis da
hin unbewuR3tgeltendenAnschauungen$ittenund Zustande“wurden,der Pri-
fungunterworfen,n Fragegestelltaufgelost... Esbeganrder Kampf gegenden
Mythos von seitender Rationalitdtund der rational geklarten Erfahrung (der
LogosgegendenMythos)“ (ebd.). Die alte mythischeWelt versanklangsamin
den,HintergrunddesGanzen“und blieb nur nochim Glaubender Volksmassen
lebendig,wéhrenddasneuegeistigeRingendasVerstandnisdesMythos verdn-
derte,indemesihn zum Gleichniswerdenliel3,ihn umfornte oderin neuerTiefe
erfal3te.

2. TreibendeKraft der Entwicklung werdenin einem méachtigenindividualisie-
rungsschuldie grol3enEinzelnen:;,Zum erstenMal gab es PhilosophenMen-
schenwagtenres,alsEinzelnesich auf sich selbstzu stellen” (22). Bei aller Ver-
schiedenheitler Wege vermochtees jetzt der Mensch,,sich der ganzenWelt
innerlichgegeniberzustelleir entdecktan sichdenUrsprung,ausdemer tber
sichselbstunddie Wahrheitsich erhebt.Im spekulativenGedankerschwingter
sich auf zu dem Sein selbst* (ebd.) und spricht diese Erfahrungen(in unter-
schiallicher und notwendigzweideutig-miRverstandlichéNeise)aus, getrieben
von der Sehnsuchtdes ,eigentlichen Menschen® ,Befreiung und Erlésung”
(ebd.).,Es geschahin der Achsenzeitdas Offenbarwerdendessenwas spéater
VernunftundPersonlichkeihiel3.Der Abstandzwischenden Gipfeln menscht
cherMaodichkeitenundderMengewird aul3erordentlichAber was der Einzelne
wird, verandertdochindirektalle. DasMenschseinm Ganzentut einenSprung”
(22f).

3. Wasder ReflexiondesEinzelnenzum Bewul3tseingekommernist, findet Ver-
breitungdurchAkte erweiterterKommunikation.,Es erwuchsergeistigeKamp-
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fe mit denVersuchendenandererzu Uberzeugerurch Mitteilung von Gedan-
ken, Grinden,Erfahrungn. Es wurden die widersprechendsteiMaglichkeiten
versucht.Diskussion ParteibildungZerspaltunglesGeistigendassich dochim
Gegensatzlicheaufeinandebezog lieRenUnruheund Bewegungerntstehenbis
andenRanddesgeistigenChaos*“(20). Als sozidogischeVorausstzungder sich
intensivierenderKommunikationbetrachtetJaspersdie ,Fulle kleiner Staten
und Stadte“(23) in allen drei Gebietendie in einem ,Kampf aller gegenalle”
dochzugleichin erstaunlichenmMal3e ,Kraft und Reichtum* entfalten.,Gegen-
seitiger Verkehr brachteje innerhalbder drei Welten die geistige Bewegung in
Umlauf” (ebd.),die grol3enLehrerwanderterund bildetenSchulen diskutierten
undkonkurrierterum denrichtigenWegzur Walrheit.

4. ImVergleichmit demdauerndemgeidigen Zustanddes mythischenZeitalters,
.IN demtrotz Katastropherallessich wiederholte,beschrénkin den Horizon-
ten,in einerstillen, sehrlangsamemeistigenBewegungdie nicht verstanderund
dahemichtbegriffenwurde” (23), kamesjetzt nichtnur zu einerméchtigenDy -
namisierungsonderrauchzu einerHistorisierungdesDenkensIndemdie wad-
sendenSpannungerzwischenalt und neu und die schnellerenVeranderungen
bewul3twerden,wurde ,das menschlicheDasein... als GeschichteGegenstand
des Nachdakens.In der eigenenGegenwartso fuhlt und weil3 man, beginnt
Aul3erordentlichesAber damit zugleichwird bewul3t, daf’ unendlicheVergan-
genheitvorherging.Schonim AnfangdiesesErwachengles eigentlich menscht
chenGeistesst derMenschgetragervon Erinnerung hat er dasBewul3tseindes
Spétseinsja desVerfallenseins“(23). Die Geschichtewird als ein einheitliches
GanzegyedachtseiesalsVerfall, AufstiegoderZyklus.

5. Die Folge der historischenRelativierung des eigenenStandpunktesesteht
darin,dal3die GestaltungdespolitischenRaumesals Problemverstarktin den
Blick kommt. Man will ,durch Einsicht, Erziehung,Reform ... planendden
GangderEreignissén die Hand nehmen*“(23), ,man erdenkt,auf welcheWeise
die Menschenam bestenzusammenrieben,verwaltet und regiert werden. Re-
formgedankenbeherrschemlas Handeln.Die Philosophenziehenvon Staatzu
Staat,sind RatgebeundLehrerwerdenverachteundgesucht(24). ,Es besteht
einesoziologischenalogiezwischendemScheiterrdesKonfuzius amHofe des
StaatedVeiunddemdesPlatonin Syrakuszwischender SchuledesKonfuzius,
in derkommendeStaatsmannausgebildetvurden,und der Akademie Platons,
in derdasselbgeschah“(ebd.).

Im Kontext dieserEntwicklungenwurden nach Jaspers,die Grundkategorien
hervorgebrachtin denenwir bis heutedenkenund es wurdendie Ansétzeder
Weltreligionengeschaffenausdenerdie Menschenbis heuteleben” (20f). Denn
esbeganrder,Kampf um die TranszendendesEinenGottesgegendie Dano-
nen“, deen Existenzbestrittenwird, und der ,Kampf gegendie unwahrenGat-
tergestalteraus ethischerEmpdorunggegensie. Die Gottheit wurde gesteigert
durch Ethisierungder Religion“ (21). In diesemneuenDenkenvom Grunde her
traten Religion und Philosophieder politischenHerrschaftund kulturellenOrd-
nungzunehmendlsdifferenter eigenstandigerautonomeBereichgegeniberln
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JaspersSichtweisegehtdie so charakterisierté\chsenzeitanihremEndein eine
Phaseder Konsolidierunguiber,in der die Lehrmeinunga fixiert und in grof3en
Universalreichen,zum Gegenstand/on Schule und Erziehung® (24) gemacht
wurden(,die Han-Dynastiekonstituierteden Konfuzianismus Asoka den Bud-
dhismus,dasAugusteisch&eitalter die bewul3tehellenisch-romischéildung®;
ebd.).Was aberauchnachdem Zerfall dieserReicheam Endeblieb, war ,die
Spannungum Geiste,der in der Achsenzeiterwachserst und von daherstéan-
dig wirksamwurde,indemer allem menschlichenTun eineneueFragwirdigkeit
undBedeutungyab“(25). In dieserbewul3ten,geistig offenen,fragenderHaltung
liegt fur Jaspersauchder bleibendeUnterschiedceinerseitszu den vorhergehe-
denalterenHochkulturen(wie AgyptenoderBabylon), tiberdie ein ,merkwir-
digerSchleier“gebreitetiege, ,als ob der Menschin ihnennoch nicht eigentlich
zu sich selbstgekommensei® (26), und andererseitgu den als ungeschichtlich
eingestuften,Naturvolkern®, diein derFolgeentwederin ihrembedeutungslosen
Zustandverbliebenoderausstarbemdermit den Achsenzeikulturenin Berih-
rungkamensichdabeiassimilierterundin die Geschichteaufgenommemwurden
(wie diegermanischenndslawischen/olker im Nordenoderim OstenJapaner,
Malaien oder Siamesen);,Die Achsenzeitassimiliertallestbrige. Von ihr aus
erhalt die Weltgeschicke die einzige Struktur und Einheit, die durchhaltoder
dochbis heutedurchgehaltemat” (27).

Worin siehtJaspersiundie Bedeutungliesergemeinsamewchsenzeit? ,Von
dem,was damalsgeschafferund gedachtwurde, lebt die Menschheitbis heute.
In jedem ihrer neuenAufschwiingekehrt sie erinnerndzu jener Achsenzeitzu-
rick, 1aRt sich von dorther neu entztinden“(26). Das Phanomender Renas-
sancerals,Erinnerungund WiedererweckunglerMdglichkeitender Achsenzeit*
(ebd.)schafftdie Voraussetzunglafir, dafd zwischenden drei Welten Chinas,
Indiensund desAbendlandesein gegenseitige¥ersteherbis in die Tiefe még
lich* ist. ,Sie erkennenwennsie sich treffen, gegenseitigdal3es sich beim an-
dernauchum daseigenehandelt.Bei aller Fernegeschiehi&ein gegenseitigeBe-
troffensein“(27). Wahrendlaspersior dem, Versuch einerFortfihrungder Pa
rallele nachder Achsenzeit“(32), etwain synchronistischeabellen,als ,im-
merkinstlicher“warnt, hebterdochden allumfassendenalle geistigenErsché
nungenin sichfassenderCharakter(ebd.)der Achsenzeitals geschichtlichein-
maligerTatsachehervor.Nur in dieserZeit habeman,weltgeschichtlichunive-
sal eineParalleleim Ganzen®,,nicht blof3 eine Koinzidenz besondereErsche
nungen“(ebd.). Trotz der spatererdivergierenderEntwicklungenliegt daherin
dergemeinsameAchsenzeiffir JaspersliewesentlicheBasisgegenseitigeMer-
standigungder drei Kulturen und gegenseitigeAkzeptanz,denn,je weiter wir
zurlickgeherbis zur Achsenzeit,desto verwander werdenwir einander,desto
naherfihlenwir uns” (ebd.).Jenseitsaller partikularenGlaubensweltemat da
her die auf Erfahrung,nicht auf OffenbarungberuhendeAchsenzeitfir Jaspers
denSinn, ,etwas zu gewinnen,was der ganzenMenschheit... gemeinsamst*
(40). Diese den drei Kulturen gemeinsamehistorischeBezugsgroReaber, die
mehrist alsdasallem Menschlicherzugrundeliegendanthropologisch&ubstrat
und weniger als die historisch-individuelleErscheinungsforneinerder drei Kul-
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turen oder ihrer Gestaltungenyerstehter als ,,Aufforderung zur grenzenlosen
Kommunikation.Die andererzu sehenund zu verstehenhilft zur Klarheit Gber
sich selbst,zur Uberwindungder méglichenEngejederin sich abgeschlossenen
Geschichtlichkeitzum Absprungin dieWeite* und wird so zum besten,Mittel
gegendie Irrung der Ausschliel3lichkeiteiner Glaubenswahrheit{41) religioser
oderweltanschaulich-ideologischéurt.

2. Vonder ,Achsenzeit“zur ,Referenzstruktur”

Aus demobenDargestellterergibt sich, dal3 schonJaspersselbstdeutlich das
normativelnteresseseinerAchsenzeit-Theoriggeseherhat. Dem selbsterhob
nenEinwand beiderAchsenzeithandeleessichnichtumeineTatsachesondern
um

dasErgebniseinerVorliebe odereinesWerturteils,begegneer mit dem Hinweis
darauf,daf3in alles geistesgeschichtlich&¥erstehenWerturteile einflieRen und
sichinsofernauchseineThese,der Natur der SachenacheinemendgtiltigenBe-
weiseentzieht*(30). Er auRerfjedochdie Uberzeugunggafsie ,durch Erweite-
rungund Vertiefungder Anschauundestatigtwerdenkann® (ebd.). Was damit
gemeintist, wird an andereiStelle nochdeutlicherausgesprochenNur die Ver-
gegenwartigungler Fiille historischelUberlieferungkannzu wachsendeKlarheit
derThesefuhrenoderzu ihrer Preisgabe DieseVergegenwartigungst nicht Sa-
cheeineskurzenBuches Meine HinweisebedeuterFrageund Aufforderung,es
mit derThesezu verauchen®(25).

Diese Herausforderungn die Adresseder Fachwissenschaftefand erst seit
Anfang der 70erJahreGehor. Auf einerunter Leitung des SinologenBenjamin
Schwartz abgehalteneninterdisziplindren Tagung, deren Ergebnissein Band
104, 2der Zeitschrift Daedalug verdoffentlicht wurden, versuchteSchwartzin
einem erstenZugriff, das Gemeinsamealer Achsenzeitklturen als ,strain to-
wards transcendencezu charakterisierenwobei er den Begriff der Transze-
denzin einemganzweitenSinneverstandemnvissenwollte als,a kind of critical,
reflectivequestioningof theactualanda newvision of whatliesbeyond“?

Im Anschluf3anJaspersindanSchwartz’'Definition der Achsenzeitals ,age of
transcendencefihrte dannin den80erJahrender SoziologeSamuelN. Eisen-
stadtin eigenerhistorisch-soziologischddntersuchungeand auf mehrerenvon
ihm organisierterinterdisziplindrenKonferenzendie Untersuchungler Achsen-
zeit einengrofRenSchritt weiter10 Dabeierkenntauch er einengrundlegenden

8  vgl. B. Schwartz(Hg.), Wisdom, Revelationand Doubt. Perspectivesn the ISt Milleni-
um BC, Daedalud.04 (1975),2. Auch Eric Voegelinbeganrum dieselbeZeit, sichin se-
nemmonumentaleWerk,Order andHistory* (Bd. IV, The EcumenicAge, 1974) exfizit
mit Jaspergauseinanderzuseen.

9  B. SchwartzWisdom,RevelationandDoubt, 3.

10 Die Ergebnissaler Konferenzensind in insgesamtfiinf Bandenverdoffentlichtbei S.N.
Eisenstad{Hg.), KulturenderAchsenzeitlhre Urspringeaundihre Vielfalt, 2 Bde., Frark-
furt a.M. 1987 und ders. (Hg.), Kulturen der Achsenzeitl.. Zu seineneigenenForschun-
genvgl. diein Eisenstad{Hg.), Kulturen der AchsenzeitBd. 1, 9 zusammengesiéd Li-
teratur.
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Durchbruchund siehtdasMovensdesachsenzeitlichei®yndromsin der Span-
nung,zwischender transzendentaleand der weltlichenOrdnungsowie in den
Versucherezu ihrer Uberwindung?®l. Zugleich relativiert er aberzu Recht Jas-
pers’ Einengungder Achsenzeitauf denZeitraumvon 800 bis 200v. Chr. und
unterscheidesekundareund tertiare Durchbriiche.Damit hat Eisenstadt,das
Verdienst,JaspersGedankenn einekultursoziologischaund kulturanalytische
Hypothesaumgesetzzu habenmit der sich historischarbeitenlaf3t. Seinezen-
trde Fragelautet: In welchenFormenhabendie betroffenenGesellschafterlie
transzendenterVisioneninstitutionalisiert?WelcheinstitutionellenEliten wer-
denzum TragerderneuenGedankemndvon welchersozialenStellungauskon-
nensieEinfluBaufihre Kulturennehmen?2

GegeniubedenFragenvon Schwartznachder ,Transzendenz‘und von Eisen-
stadtnachderEtablierungautonomeReflexionseliterstehtbei demHeidelbeger
AgyptologenJan Assmannin zwei umfangreichenMonographie®® besonders
der Aspektder Kommunikationim Mittelpunkt seinesinteressesAls intimer
Kennereiner,vorachsenzeitlichenKultur mit reicherschriftlicherUberlieferung
kritisiert erzu Recht,JaspersplakativeSchwarz-Weil3-Maleraind die Verwa-
gerungjederhermeneutischeAuseinandersetzungit der vor- und auf3erabsen-
zeitlichenWelt"14, dieteils auf Unkenntnis teils auf dessemormativeminteres-
se beruhe jedenfallsaber,die Fremdheitder vorachsenzeitlichemWelt Uberke-
tont“15. AssmannsDiskussionsbeitragls Agyptologe bestehtdaherin wichti-
gen Differenzierungen,die dazu einladen, ,die Konzeption eines einzigen,
mensabheitsgeschichtlicheDurchbruchsson universalerBedeutung.. zu tbe-
denken“16, Auch wennunser,kulturelles Gedachtnist” von geistigenTraditio-
nengepragsei,die nur bis zu denGriechenoderdenPropheterisraelszuridck-
reichen,so stellesich dochdie Frage,ob derenVerhaltniszum vorachsenzeit
chen Agypten eher ,als Evolution oder als Revolution, als Schritt oder als
,Sprung‘zu rekonstruiererst*18,

Assmanngehtausvon einerKritik an Jaspers’,eigentimlicherBlindheit fur

11 Eisenstad{Hg.), KulturenderAchsenzeitBd. 1, 21. In den Schriftenvon Eisenstadiund
denvon ihm ediertenSammelbéndennd ihren Ubersetzungeims Deutschewird der Be-
griff transzendentalaquivalenimit ,transzendentyebraucht.

12 3. AssmannMa’at, 27. Die besteZusammenfassungn Eisenstadtd heoriefindet sich in
derEinleitung zu Eisenstadt(Hg.), KulturenderAchsenzeitBd. 1, 10-40.

13 vgl. J. AssmannMa’at (bes.11f, 24ff und 45ff); ders.,Daskulturelle GedéchtnisSchrift,
Erinnerungund politische Identitéatin frihenHochkulturen,Miinchen1992 (bes. 24f und
290ff) und ders, GroReTexteohneeine groReTradition. Agypten als eine vorachsenzéii-
cheKultur, in: S.N.Eisenstad{Hg.), KulturenderAchsenzeitl, Bd. 3, 245-280.

14 J.AssmannMa’at, 27. Schwartaind Eisenstadtvird bei allenVerdiensterihrer Werke die
unkritischeUbernahmerson JaspersTheorievorgeworfen.

15 Ebd.,28.

16 Ebd.

17 DieserBegriff wird entwickeltund ausfuihrlichbegriindetn J. Assmann,Das kulturelle
Gedachtnis.

18 J.AssmannMa’at, 10. Die folgenderitate sind diesemWerkentnommen.
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geschichtlicheBedingtheitenund Prozesse{41), insbesonder@auchin Fragen
der Kommunikation:,Jaspergylaubtan die Selbstdurchsetzunder grol3enGe-
danken. Verstehenst unwiderstehlich.,.Kommunikation® ist allenfalls an das
ReisergebundenEinmalverbreitet,lalt sich die Wahrheitnicht mehrverlieren”
(42). Demgegenubefragt Assmannnun nachdenBedingungerder Verfestigung
von Tradition, ,nach der Institutionalisierungvon Permanenz‘und kommt zu
demErgebnis,dal3in altagyptischenTexten bereitserweiterte, Thematisierm-
gen“und Explizierungenstattfanderund auchdie entsprechendeflextualisie-
rungen“(in mindlicher,vor allem aberschriftlicherUberlieferung):,Auf die Pe-
riodederErstenZwischenzeiunddesMittleren Reichestwa treffen alle Kenn-
zeicherachsenzeitlicheKommunkation zu. Die GeschichtedieserEpocheliel3e
sichmuhelosin JaspersBegriffen rekonstruieren“(44). Was fehlte, war Ass-
mannsAnsicht nachin der Hauptsachelie Institutionalisierungler Erinnerung,
und dazu gehértvor allem die ,Kanonisierung“von Texten, d.h. das bewul3te
Einwirkenaufdie Bildung einerTradition fundierendeiTextemit der dazugehar
genAuslegungskulturSoist etwadas,GespracheinesMannesmit seinemBa“
— der einzige altagyptischeText, den JaspersvegenseinerExplizierung allge-
meinguligertiefererMenschheitsfragewenigstengrwahnthat— ,nur auf einem
einzigenPapyrusdes Mittleren Reicheserhaltenund offenbar niemalsin die
Uberlieferungeingegangengeschweigalennin einenzentralenRanggertckt. ...
Wir durfennichtdavonawusgehengdafisichdie groRenTextevon selbstdurchsé-
zen*, sondernnur als ,,ErgebniskulturellerEntscheidungind Arbeit*.19 Als Re-
sultatbleibtfestzuhaltengal3im Hinblick auf die altagyptischeHochkultur Jas-
pers’ Zwei-Phasen-Modellder Achsenzeitdurch ein Drei-Phasen-Modelkzu
ersetzerware,wobeidie agyptischesowie verwandteKulturen im Hinblick auf
ihre differenziete und explizierteEinstellungzu Fragender Moral und Religion
als mittlere Phase zwischenden urspringlicherKulturen und den Achsenzé-
kulturen anaisehensind, insofern sie mehrere ,,achsenzeitliche“Phanomene
vorwegnehmemhnesieindesserauerhatftinstitutionalisiererzu konnen.

Doch auch dariberhinauswird die Bedeutungder Achsenzeitals Epoche-
schwellein Fragegestellt:Nicht die ungefahreGleichzeitigkeitbestimmterPhé-
nomenedn einerbestimmtenEpocheist fir Assmannentscheidendzumal auch
EchnatorundMohammedin dieseReihezu stellenwéren,Zoroasterheutewe-
sentlichfrher(um 1000v. Chr.)datiertwird und damitein Zeitraumvon etwa
2000Jahrersichergibt,derjeglicheSignifikanzverliert. Stattdesserdeuteter die
Symptomatikder Achsenzeitals typischenhistorischenVorgang, namlich als
kulturelle ,Transformationvon ritueller zu textueller Koharenz20, die mit der
Ausbreitungder Schriftlichkeit im 1. Jahrtausendr. Chr. historisch verdichtet
aufgetreterseiunddurchdenvariierenderRickbezugler Erinnerungauf fundie-
rendeTexteldeenrevolutionerermdglichthabe.,In dieserZeit entstehemicht
nur diefundierende Texte,sonderrauchdie kulturelleninstitutionen,mit deren
Hilfe die normativenund formativenImpulse dieserTexte Gber die sich wan-

19 Ebd.,48 und ausfiihrlichin J. Assmann Daskulturelle Ged&chtnis,195.
20 3, AssmannDaskulturelle Gedachtnis291.
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dehden SprachenGesellschaftssystemeplitischen Ordnungerund Wirklic h-
keitskonstruktionerhinwegin Kraft gehaltenund die Rahmenbedingungegines
Didogs mit den Vorgangernuber Jahrtausendé&inweg geschaffenwerden.®!
Das bedeutetaberauch,dal3die achsenzeitlichekrrungenschaftenicht ein fur
allemalgewonnerundgesichersind,wie Jaspersneinte,weil sie zu ihrer Siche-
runganTradierungdurchinstitutionengebundersind 22

PrinzipiellernochalsJanAssmanrhatseineFrau, die Literaturwissenschaftlerin
AleidaAssmannjn denletztenJahrerdenBegriff der,,Achsenzeit”problemai-
siertz3 Jaspers’interesseals Philosoph richtete sich demzufolgemehr auf die
EinheitderGeschichteals auf die Vielfalt der Kulturen und ihre Besonderheiten
im einzelner- erwar mehr,Historiosoph“als,Historiograph®. SeinerBetonung
desAllgemeinenundUniversalerfielen, eingekledetin seinenexistentialistischen
Sprachst#4, allzuviele differente Erscheinungenfiel zu viel Partikulareszum
Opfer. So wichtig auchnachden Zerstorungerdes Zweiten Weltkriegesseine
neue,universalauf die ganzeMenschheitals Subjektder Geschiche gerichtete
Sichtweisgyewesersei, der er in der Achsenzeit-Theseinegemeinsamegaue-
hafte Orientierunggebenwollte, so grof3auchseinBeitragzu einer,erheblichen
ErweiterungdeskulturellenHorizonts?> der Deutschengewesensei, SO wenig
durfedariberdochdie Vergewaltigungder Vielfalt kulturellerWirklichkeit durch
die Achsenzeit-Thesébersehewerden:

21 Ebd.

22 Esistjederzeimdglich,daRInstitutionenderAuslegungverschwinderfundierendeTexte
unverstandlichverderoderihre Autoritat verlieren,kulturelle Mnemotechnikerverschwi-
denund Kulturenwiederin rituelle Koharenzzuriickfallen®(ebd., 292, mit Anm. 61). Mit
Bezugauf A.B. Seligman(Hg.), Orderand Transcendencelhe Role of Utopias and the
Dynamicsof Civilizations, Leiden1989fuigt er hinzu: ,Die Stimmenhéaufen sich, die un-
sereigenegpostmodernegeitalterim Sinne einer Re-Oralisierungund De-Axialisierung
deuten."Jasperselbsthattemit Blick auf die exponentiellwachsendertechnischerMog-
lichkeitengeauRertjalwir vielleicht — aberdiesmaldie gesamteMenschheitbetreffend—
aufdemWegsind ,in eineneue,uns nochferne und unsichtbareweite Achsenzeider & -
gentlicherMenschwerdung{Jaspersyom Ursprungund Ziel derGeschichte 46).

23 vgl. A. Assmann,Jaspers’Achsenzeitund Einheit und Vielfalt in der Geschichtelch
beschrankenich im wesentlicherauf ihre AusfiihrungenVgl. aberauchdie Arbeitenvon
G.B. PepperDie Relevanzvon JaspersAchsenzeifir interkulturelle Studien,in: K. Sa
lamun(Hg.), Karl JaspersZur Aktualitat seinesDenkens Miinchen1991, 70—-85und von
P. GaidenkoDie Achsenzeitind dasProblemdes philosophischerGlaubensbei Karl Jas-
pers,in: K. Salamun(Hg.), Karl Jaspers86—94 Zur Aktualitat von Jaspersm gegenwé
tigen philosophischerfFragehorizontvgl. auRerdenH. FahrenbachpPas ,philosophische
Grundwissen“*kommunikativer Vernunft. Ein Beitrag zur gegenwartigenBedeutungder
Philosophievon Karl Jaspersin: J. Hersch/J.M.Lochmann/R.Wiehl (Hg.), Karl Japers.
PhilosophArzt, politischerDenker.Symposiunzumhundertsteriseburtstagn Baselund
HeidelbergMiinchen1986,232—-280und R.A. Mall, Philosophiem Vergleichder Kultu-
ren. InterkulturellePhilosophie- eineneueOrientierung Darmstadt1995.

24 A. Assmann,JaspersAchsenzeit191f wird dargelegt,daR Jasperaurspriinglichfiir den
EinzelnenentwickelteBegriffe der existentialistischerPhilosophieauf die Weltgeschichte
Ubertrug:,Die Achsenzeihat fiir die MenschheitsgeschichtgieselbeBedeutung,die die
,Grenzsituationfir die individuelle Lebensspannbesitzt* (dies.,Einheit und Vielfalt in
derGeschichte334).

25 Ebd.,336.Ichfolgeim weitererihren Ausfilhrungen.
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— Woerdie Reflexionder conditio humanaals Signaturder Achsenzeitzum all-
gemeinerMal3stabmache verldrengemesseman demdamit etabliertenAchsen-
standardriele Kulturenalsvorgeschichtlichodernicht geschichtsfahighre eigene
Dignitat. Der einheitlicheMal3stabmit demJasperslasZiel verfolge, ,kulturelle
und ethnischeSchrankerzu Gberwindenum denErdball zur gemeinsameiei-
matderMenschheizu machen{ebd.),fihredochamEndezu einerVerkirzung
in der Wahrnehmungder Vielfalt menschlicherMdglichkeitenund kulturdler
Wirklichkeiten.Der ,europaischédochmut”,denJasperso entschiedemblem-
te, habesichdurchdie Hintertirwiedereingeschlichen.

— Um die Verschiedenartigkeider Kulturen aufeinanderbeziehenzu kdnnen,
mul3te JaspersnotwendigerweiseSchicht um Schicht alle unterscheidenden
Merkmale abtragenum zu demwesentlicherKern des existentiellenMensd-
seinsvorstof3enzu kdnnen.DiesesSubstraktionsverfahreaberfihre zu einer
Abstraktion,die durchihren Reduktionismugotentiell gefahrlichsei, weil nicht
derwirkliche Menschoderdie individuelle Kultur mit ihrer spezifischerBesm-
derheit,der Fulle ihrer Erscheinngsformenund ihren Traditionenim Mi ttel-
punkt desinteressestehe.Das Besonderdaufe Gefahr,im NamendesAllge-
meinenseinerkEigenwertzu verlieren.

Schlie3lichhat StefanBreuerin einerprofundenStudieden,Versuchunternan-
men,diewichtigstenBeitragezu dieserDebattezu sichtenund auszuwerten?s
Im Ergebnisbestatigtsichauchfir ihn vom soziologisch-empirischeBefundher
Jaspers’Ansicht, daResin China,Indien, Palastinaund Griechenlandin der
Achsenzeitzu einementscheidendegeistigenDurchbruchgekommersei. Aller-
dingstretenauchcharakteristisch&nterschiedewischendenKulturen hervor,
wennmanals Kriterien fur denDurchbruchzur Transzendenestlegt,dalR die
».Homologie von jenseitigerund diesseitigeMWelt* (Eisenstadtbeséigt und das
LontologischeKontinuum* (Uffenheimer) einer magisch-mythischeiwelt zer-
stort worden sei. Gemeinsamst dannbei allen Durchbriicherparadoxerweise
vor dlemdie TatsachegalRsichdie neuentwickeltenGedankenn denfolgenden
Jalrhundertenn keinemFall bruchlosund vollstdndigals dominantesWeltdeu-
tungsmodelletabliererkonnten.

Fir ChinazeigtBreuer,dal3esdort ,in derTatin derZeit vom spatensechsten
bis zum spatenviertenJahrhundert/or Christus einenbeispielloserintellekiu-
ellenAufbruch”gab,,in desserVerlaufsichdie primordialeEinheitvon Kosmos
und Gesellschafspaltetundinnerhalbderletztereneine Spannungwischender
Ubelieferten(konventionellen)Sittlichkeit und neuenFormender Moralitat und
Legalitatentsteht“(4). Doch liel sich ,der in der AchsenzeiterreichteDurch-
bruchnicht stabilisieren“,undesbestehtEinigkeit darin, ,dad dasvorherrsche-
deMuster derchinesischeeschichteron onto- und kosmologischbegrindeten
Ordnungsmodellergepragtwurde” (5). Die Entwicklung verlief daherschleifen-

26 s, Breuer KulturenderAchsenzeitLeistungund Grenzeneinesgeschichtshilosophischen
Konzeptsjn: Saeculun¥5, 1-33,2. An dieserStelle kbnnennur einige Ergebnisseseiner
Untersuchungeffestgehaltenverden.Um so nachdriicklicheverweiseich auf senen Auf-
satz.
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foérmig; esergibtsicheinBild ,,von tastenderVorgriffen auf dasGebietder Prin-
zipienmoralund der formal-operativerRationalitat,die indes vereinzeltbleiben
und durchgangigunter der Vorgabestehen zur Restitutionder verlorengegang
nenSittlichkeitbeitragerzu missen(5). Die dualistischerDenkmusterkonnten
sichim Kontext einesstark diesseitigerDenkensmit zyklisch-weltlichemZeit-
begriff nicht rechtentfalten sodafReszwar einenDurchbruchzur Transzendenz
gab,,in derjedochdie Spannungemind Differenzierungenmit sehr diesseitigen
Mitteln wiedereingekapselind an einerweiterenVertiefung gehindertwerden*
(7). Auch in IndienlafRtsichin der Philosophieder Upanischademnd im Bud-
dhismus ein geistiger Durchbruch erkennen,in dem die fur ein magisch-
mythischesWelbild charakteristischélomologie von Goétter- und Menscha-
welt zunehmendlurchein abstraktereenkenersetztwird, dasdie anthrop-
morpheAuffassungder Gotter ablést. Ganz andersals in Chinawerden dabei
jedochStaatund Gesellschaftweitgehendentwertet.Erlésungwird ,nicht durch
Bewahrungin irgendeineminnerweltlichen oder aul3erweltlichenHandeln ge-
sucht, sondern allein in einer aktivitatsfremdenZustandlichkeit* (12). In der
gesellschaftlicheWirklichkeit Indienslaidt sich trotz diesesDurchbruchsschon
baldaufbrater Front eineRuckkehrzum Ritual feststellen.

Insgesambleibt fur den FernenOstencharakteristischdal3,die Religionsen-
wicklung an der Homologievon Diesseitsund Jenseis ansetzt,ohne dabeidas
ontologischeKontinuum zu sprengen“(13). In Mesopotamienund Agypten
dagegenwird genawumgekehrt,in dasontologischeKontinuummit der Betonung
des Schopfungsgedankersshonfrith ein Keil getrieben,wahrenddas Jenseits
bzw. die GétterweltlangeZeit in Homologiebzw. Analogie zum Diesseitsge-
dachtwird* (13).,Uberall im VorderenOrient setztsichim 2. Jahrtausenakin
theozentrischegVeltbild durch,dasim Unterschiedzu derin Indienund China
dominierenderkosmozentrischefK onzeptiondie Schopferrolleeinesobersten
GottesbetontunddasUniversumwie die Geschichtalsin gottlicherMacht und
gottlichemWillen gegriindetauffaldt‘ (14). Am weitestengehendie Durchbriiche
im Westendabein den,peripherenoderintermediarerZzonen,dieihren Aufstieg
demUmstandverdankendal3sieaufdie eineoderanderdVeiseAnschluf3an den
Fern-und Durchgangshanddanden,der durch die Nachfragenach bestimmten
Guternin denZentrenentstand“(17). Denn,mit dieserAbh&ngigkeitvon exo-
genenFaktoren“war zugleich,eine extremeRiskiertheitder Existenzbegrindet.
Kam es,auswelchenGriindenauchimmer, zu einemKollaps oderauchnur zu
einem signifikanten Rickgangdes Handels,war die Gefahreiner umfessenden
Regressiomegeben{ebd).Diese Situationférdertedie Offenheitgegatiberganz
neuerundradikalenLésungenmenschlicherSelbstverstandnisseswie neuart-
genFormenin Religion, Staatund Gesellschaftwie sie besadersin Paléstina
und Griechenlan& beobachtetverdenkénnen.Breuerfalt zusammen:,Wenn
esrichtig ist, daRdertranszendentalBurchbruchsich nicht in einerAbkehrvon
der Homologie erschopft, vielmehr auch einen Bruch mit dem ontologschen
Kontinuum, demMonismusder mythischenSubstanzjmpliziert, dannhat ein

27 vgl. dazuebd.,17-29.

201



solcherVorgang vollstandig nur in zwei Achsenzeit-Kulturenstatgefunden,
namlichin Israelund Griechenlandln Mesopotamierund Agyptenfindensich
nur Ansatzezu einerTheologiedesWillens, die zwar dasontologischeKontinu-
um, nicht aberdaspolytheistischéNeltbild und mit ihm die Homologie berih-
ren.In ChinaundIndienwiederumwird wohl die Homologie ibawunden,nicht
aberdasontologischeKontinuum* (28). Trotz desvollstandigenDurchbruchsn
Palastinaund Griechenlandsind aberauchdort ricklaufige Entwicklungen zu
verzeichnendie Magie und Ritual fur breite Bevdlkerungschichtenwieder in
denVordergrundretenlassen.
NachdieserDifferenzierungemmdchteBreueramBegriff der Achsenzeitnur mit
dreiEinschréankungefesthalten:ndmlichwennmandie verschiedeneWarianten
nicht nivelliert; wennmannicht vergif3t,dafes auchaul3erhalldiesesZeitraums
Durchbricheggabundsichim Zeitraumder Achsenzeitnur durch Zufall mehrere
Durchbricheereignethaben;und wenn ,man schliel3lichnicht aus den Augen
verliert, dalRauf die meistenDurchbriicheRegressionenind ,Schleifen’ folgten®
(33).

Wasbedeuteralle diesekritischen Einwandeund Modifikationen fiir das Jas-
persscheKonzeptheuteielleicht viererlei:

1. Jasperdntentionlagdarin,in denGemeinsankeitender Achsenzeitso etwas
wie einemdgliche Grundlagefur dasinterkulturelleVersteherzu sehen,um ge-
genseitige¥/erstandniis in die Tiefe zu ermoéglichen Diesevon einemnornme
tiven InteressageleiteteThesehat nunmehrdie Fachwissenschaftemerausgefo-
dert und dabeinotwendigerweisezu Differenzierungenim einzelnengefihrt.
Man kannaberauchsagensiehat vor demHintergrundder Annahmeeinesuni-
versden Durchbruchsdie differenzierenderEinwéndeund damit ein genaueres
Versteherderkulturdlen Unterschiederstermoglicht.Damit hat sie sich als ein
fruchtbaresheuristischedMittel erwiesendasnoch weiter entwickelt werden
kann,wennnicht nur die Kategoriender Homologieund desontologischerKon-
tinuumsbetrachtet sondernauchdie damitverbundeneworstellungenvon Ra
tionalitat, Individualitat, Kommunikabilitat, Historizitat und Politizitat genauer
in denBlick genommerwerden.

2. Mit Blick aufdie Leistungerder altagyptischerKultur hat JanAssmannvor-
geschlagen]asperszweiphasigesodell der Geschichtedurchein dreiphasiges
zu ersetzenZugleichwurde durch seineUntersuchungedeutlich,da3entsche
dendfir dendauerhaftegeistigenFortschrittdie Art undWeiseist, wie die neu-
enkulturellenSymbolekommuniziertwerden,wer sie mit welchenMitteln und
unterwelchenUmstanderan wen vermittelt und wie viele Menschendavoner-
reichtwerden Dal3nicht nur Altagyptenaufgrundder notwendigenaberfehlen-
denInstitutionalisierungseineachsenzeitlichernséatzenicht entfaltenkonnte,
sondermauchin allenandererachsenzeitlicheiulturen ,Schleifen” und Regres-
sionenzu beobachtesind, machtdie entscheidendBedeutungles Aspektsder
Kommunikationvon andererSeite noch deutlicher.Wé&hrenddie okzidentale
Entwicklung— untypischerund dahercharakteristischerweisedurcheinelange
Kettevon Renaissancegekennzeichnest, in denenversuchtwird, die Gehalte
derTraditionwiederzu erreichenund in agonistischeManier zu Uberbietenist

202



Besuch im Dorf, 1981
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diesin denandererKulturenin diesemMalienicht erfolgt— oderwenn, dannmit
der Intention der bloRen Riickgewinnungdes verloren geglaubten,guten Al-
ten“.28 Die Tatsachegdal3in denTextenaller Achsenzeit-Kulturemoch unen-
ge6ste Potentialesteckendie durchkritische Rlickbesinnunguf die je eigenen
Traditionenentfaltetund zur Geltunggebrachtwerdenkdnnen,birgt daherdie
ChancediejeweilseigeneKultur (zumindestpartiell) auchausdeneigenenWur-
zelnherausn einerWeise weiterentwickelrzu kbénnen,die einerseitdie eigene
Identitatstabilisiertund andererseitslie eigeneKultur auf demachsenzeitlichen
Reflexionsniveakkomparabelind dadurchgesprachsfahignit anderenKulturen
macht.

3. Dervon Jaspersvegenseinernwelthistorisch-faktisctbesondereBedeutsar-
keit durchdenBegriff der,,Achsenzeit”privilegierte Zeitraumvon 800 bis 200
v. Chr.magmit denvon BreuergenannteriEinschrankungeweiterhinso genannt
werden,solangezugleich klar ist, daR hier keine quasigeschichtsmetaptsisch
begrindetgAusschlul3fristder Weltgeschichte'gemeintist, die im Sinne eines
einmaligenund unumkehrbarertreignissesalle Kulturen der sekundéareroder
tertiarenDurchbriche- z.B. denlIslam,um nur die wichtigstezu nennen- oder
Kulturen ohne,achsenzeitlichenDurchbruchzur Transzendenin irgendeiner
Weiseals ,nichtachsenzeitlichtliskriminiert. Da der Begriff der Achsenzeitje-
dochgenaudiesedMil3verstandnisiahelegundandererseitdie Redevon mehre-
ren,Achsenzeiten‘wenig signifikantist, schlageich vor, die Pragungsphasger
jeweiligenKultur als ,Referenzzeit“und den Komplex der zu dieserZeit ert-
wickeltenldeen,Symboleund Texteals ,,Referenzstrukturzu bezeichnenyeil
im BezugaufdieseZeitenbzw. Strukturendie jeweiligen Gegenwarter positiv
wie auchnegativ— ihre Identitatzu bestimmensucher?® Mit dieserplurdisie-
rendenOffnung kdnnte denberechtigterEinwandernvon Aleida Assmanngegen
Jaspers’latenten Eurozentrismusund die unangemessenZentralperspiive
seinerGeschichtsbetrachturgegegneund doch zugleich an Jaspers’intention
festgehaltenwerden,durch kulturkomparatistisché&esinnungauf das Gemen-
sameeineBasisfur dasinterkulturelleGesprachund die weltweite Kommunika:
tion zu legen.Dal3beimenpirischenZugriff sogleichauchdie Unterschiedéna-
vortreten,dirfte Jasperkaumgestorthaben sondernist die notwendigeFolge
seinerAufforderungan die Fachwissenschaftegs mit seinerTheseeinmal zu
versuchen.

4. UnbeschadeteraufdieseWeisewiederin denBlick kommenderVielfalt kul-
tureller Entwicklungenund Optionenmit eigenerDignitat tauchtjedochauchin

28 Fir daseuropaischdittelalter hatin letzter Zeit Arnold Angenenth(Geschichteler Reli-
giositatim Mittelalter, Darmstadtl997) gezeigt,wie nachder Regressiorder Vélkerwan-
derungszeitind desFriihmittelaltersdie bei diesergeographischeAusweitungdesmed-
terranerKulturraumsverlorengegangeneachsenzeitlicheftlementedurchimmer neueZu-
griffe auf die antikenund christlichenTexte nachund nachwiederhervorgeholiund dann
weiterentwickelwerdenkonnten.

29 Nicht nur die Autorenund Gedankenauf die man sich zuriickbeziehtkénnen dabeiim
LaufderZeit variieren,sondernin gewisseMWeisekannsogardie Referenzzeiselbstsich
vordergrindigauf andereZeitenverlagerndie aberihrerseitsbereitsals Rezeptionspino-
menezu deutensind.Vgl. etwadie verschiedeneRlumanismenn Deutschland.
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neuerGestaltdie Kernfragevon Jaspers’,historischemPlatonismus*” (Habe-
masj® wieder auf, ob es so etwas wie einen gemeinsamentranskulturellen
Schatzan Deutungsmustergibt, der sich von einer bestimmtenStufe der Ent-
wicklung anin vergleichbarerwennauchnicht genaugleicherWeisein denver-
schiedenerKulturen antreffenlaf3t. Fir Jasperstand die andeutungsweisBe-
zeichnungdiesesgemeinsamergen RaumeinereinzelnerKultur Uberschreite-
denBezugsrahmenm Mittelpunkt seinesDenkensweil er darindie Basisund
eineArt Matrix fur die weltgeschichtlichunausweichlichgewordeneinterkultu-
relle Kommunikationsah. Gelangees, ein historisch erhebbaregsempirisches
Universaless!, dessenExistenzdurch kulturkomparatistischéJntersuchungen
zu erweiseroderzu widerlegenjedenfallsaberzu diskutierenware,in denRefe-
renzstrukturemachzuweisebzw. plausibelzu machenso wérein der Tat eine
Basis interkulturellerKommunikationgefundenjenseits kulturimperialistischer
Strategien,modernen“Zuschnittsauf der einenund kulturrelativistischerKon-
zepte,postmodernerProvenienzauf der andererSeite die beideeinenechten
Dialog derKultureneherbehinderralsbeférdern.

3. ,KampfderKulturen®, ,Projekt Weltethos“und,Refererzstruktur”

LaRt mandie philosophischernDebattender vergangenenlahreum die begrin-
dungstheoretischeMoglichkeitenund Grenzender Vernunft Revuepassieren,
so durfte sich alswesentliche€rgebnisherauskristallisiererdalRwederdie Re-
zepteeinerradikal verstandeneModernemit demtotalitarenund unifizierenden
Anspruchihrer Deutungsmodellanoch eine radikale Postmodernanit der ten-
denziellenFolge einestotalen KulturrelativismusAnspruchdarauferheberkon-
nen,in eineraufvielfaltige Weiseimmer starkervernetztenNelt einegemeinsme
Basisfir die unabweisbagewordenenterkulturelleKommunikationliefern zu
konnen.Gefragtist offensichtlichein theoretischerAnsatz, der nach Gemen-
samkeiterfragt, ohnedie ebensdonstitutive Funktion desDifferenten zu hin-
tergehen,und der andererseitsleutlich offen ist fur die respektvolleAnerken-
nungder Differenz, ohne deswegerjede Diskussionzu tabuisierendie denin
und hinter demDifferentenmoglicherweisevorhandeneiiGemeinsamedergar
.empirisch universalen®Elementengilt. Vielmehr stellen die interkulturellen
,Uberlgppungsstruktureri? fur alle Beteiligteneineimplizite Aufforderungzum

30 J. HabermasPhilosophisch-politischérofile, Frankfurta.M. 1981 92; vgl. auch H.
Roetz, Die chinesischeethik der AchsenzeitEine Rekonstruktionunterdem Aspekt des
Durchbruchsu postkonventionellenbenken Frankfurta.M. 1992 47.

31 DerBegriff des,empirischenUniversalen‘ist JaspersKonzepteiner,empirischzugaugli-
chenUniversalgeschichte(Jaspersyom Ursprungund Ziel der Geschichte18) ertlehnt,
die sowohldemWahrenin deneinzelnerKulturenin ihrer unverwechselbareRinmaligkeit
nachspurerals auchder ,Kommunikation oderder Kontinuitat des Menschseins‘gerecht
werdenwill. Jasperszielte also auf eine Verankerungdes Universlen im Empirisch-
Geschichtlichen.

32 DerBegriff der,Uberlappungsstrukturenstammtvon R.A. Mall, Philopsophischerefle-
xionenzum,Projekt Weltethos"(1993),in: B. Jasper{Hg.), HansKings ,Projekt Welt-
ethos".BeitrageausPhilosophieund Theologie,2. Aufl., Hofgeismarl996.

205



Dialog dar,in demnachder reflexivenKlarung der eigenenkulturellenldentitat
im zweiten Schrittdie Offnungfir deninterkulturellen Dialog erfolgenkann33

Wie dringlich eine praxisorientierteReflexion Uber dieseFragenist, habendie
Analysenvon SamuelP. Huntingon gezeigt,denenzufolgedie hauptsachlichen
politisch-militarischerKonfrontationsgebieten 21. Jahrhunderain den,, Bruch-
linien“ zwischendengroRerkulturellenSystemerund Traditionender Welt ert-
stehenwerden:,Die Welt nachdem Kalten Krieg ist ... eine Welt aus sieben
oderachtgrof3enKulturkreisenoder Zivilisationen.Kulturelle Gemeinsamkeiten
undUnterschiedgragenihre InteressenAntagonismerund staatlichernZusanm-
menschlisseDie wichtigstenLanderder Welt kommenganz tiberwiegendaus
verschiedeneiKulturen. Jenelokalen Konflikte, derenEskalationzu umfasse-
derenKriegenamwahrscheinlichsterst, sind Konflikte zwischenGruppenund
StaaterausverschiedeneKulturen. Die vorherrschendellusterder politischen
und wirtschaftlichenEntwicklung differierenvon Kultur zu Kultur. Die Schlis-
selthemerauf der internationalerifagesordnungmplizieren Unterschiedezwi-
schenKulturen ... Die globalePolitik ist multipolar und multikulturell gewa-
den.’s4

33 vgl. M. Brocker/H.Nau(Hg.), EthnozentrismusMdglichkeitenund Grenzendesinterkul -
turellenDialogs, Darmstadtl997 zur,Kritik desKulturrelativismusausuniversalistscher
Perspektive'bes. A. Wimmer, Die Pragmatikder kulturellen Produktion. Anmekungen
zur Ethnozentrismusproblematius ethnologischeSicht, in: M. Brocker/H. Nau (Hg.),
Ethnozentrismus120-140 bes. 125ff. Von der Struktur des Problemsher ist klar, daR
~echte Universalitat‘im wesentlichenm formalenBereichbleibt (z.B. die Diskursegeln
der kommunikativenVernunft bei Habermas)gin strikter Relativismusdagegenletzten
Endesm Faktischersteckenbleibtind seineKraft zur Gestaltungder Wirklichkeit verliert.
Mit beidenEinstellungenst daheiin dergegenwartigersituationnur insoferngedient,als
sie GrenzpositionedesDenkbarermarkieren Eine Lésung scheintam eheten mdéglich in
Richtung auf einen ,relativen Universalismus".Dieser Begriff wurde gepragt von Jack
Donnelly, UniversalHumanRightsin Theoryand Practice lthacal988 und zustimmend
aufgenommebei W. Huber, Menschenrechtend planetarischeg&thos (1993),in: B. Ja&
pert (Hg.), HansKings ,Projekt Weltethos; 88f: ,Gegenlbereinem radikalen Relativis-
mus verweisteraufdie Notwendigkeitund Moglichkeit kultur- und religionentbergreifie-
derethischeEinsichten die so elementasind, daf3sie auchrechtlichverbindlicheGestalt
gewinnerkdénnen.GegenilibeeinemradikalenUniversalismusaberverweistdieserBegriff
auf dasFaktum,daR auchsolcheethischerkinsichtenund rechtichenNormengeschictx
lich vorlaufig, alsorelativsind. Vor allemabererschliel3tieserBegriff den Zugangzu der
TatsachedalR der KonsenslbersolcheEinsichtenund Normenausder Vielfalt und dem
Reichtumkultureller Traditionenund religidserUberzeugungermervorwachstEr muR in
dieseVielfalt verankertsein und in sie immer wiederneu eingebettetwerden.“Vgl. auch
denluzidenAufsatzvon G. Nunner-Winkler,MoralischerUniversalismus- kultureller Re-
lativismus.Zum Problem der Menschenrechten: J. Hoffmann (Hg.), UniversaleMen-
schenrechtan Widerspruich derKulturen, Frankfurta.M. 1994, 79-103mit weitererLite-
ratur. Auch B. Tibi, Die Entromantisierungeuropas.Zehn Thesenzur Uberwindungdes
Eurozentrismushne Selbstaufgaban: M. Brocker/H.Nau (Hg.), Ethnozentrismys280
wendetsich gegeneinenkulturrelativistischerMultiku Ituralismus,weil er ,Ghettos, aber
keine Gemeinwesemit einemverbindlichenWertekamsens“schaffe,,Ohne einensolchen
Konsenskénnenunterschiedlich&ulturgruppemicht friedlich zusammenleben.”

34 S.P.Huntington,Kampfde Kulturen. Die Neugestaltungler Weltpolitik im 21. Jahrha-
dert,5. Aufl., Miinchen/Wierl997 (Engl. Original: The Clashof Civilisations, New York
1996, 28f. Ich bin mir bewuf3t,dalesum HuntingtonsThesereine weitgespanntdis-
kussiongibt (vgl. etwaTh. Meyer, Identitdts-WahnDie Politisierungdeskulturellen Un-
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Schornvor dieserTheseHuntingtons,die er mit reickrem Material belegt,hat ne-
benandere’® HansKing dasProblemgeseherund seit 1990 mit dem,,Projekt
Weltethos“nacheinemLdsungsweggesuchtdesserschlagwortartigzugespitzte
Theselautet: ,Kein Uberleberohneein Weltethos.Kein Weltfriede ohne Reli-
gionsfrieden.Kein Religionsfriedenohne Religionsdialog.3¢ Bereits 1993 er-
reichteKingeine,Erklarungzum Weltethos“vom Parlamentier Weltreligionen
in Chicago:,Vertreteraller groRenWeltreligionenwollten mit diesemWeltethos’
keineneueWeltideologie,auchkeineeinheitlicheWeltreligion jenseitsaller best-
henderReligionen erstrechtnichtdie HerrschafteinerReligiontiberalle anderen
begrindenMit ,Weltethos‘wollten sie einenschonbestehenderundkonsens
bezuglich verbindender Werte, unverru&barer Mal3stdbe und personlicher
Grundhaltungetewul3stmachens” Bedeutungind ReichweiteseinesProjektes,
dasKritik und Zustimmungvon vielen Seitenerfahrenhag, sind in der Tat
kaumzu UberschatzerEswird neuerdingerganzdurchUberlegungerdesKrei-
sesder elder statesmemm AltbundeskanzleHelmut Schmidtzu einem Kanon
der Weltpflichten und einer angestrebtenWeltpflichtenerklarung® der UN.39
Erstaunlichschnellkonntenhier Gberdie Grenzenvon Religionenund Kulturen
hinweg Grundkonsensgefunden werden,die von dengelehrtenVertreternoder

terschiedsBerlin 1997, halte sie jedochim Kern fur eine zutreffendeProblembeschie
bung.

35 Fir die Diskussiondes ProblemsverweistTibi, Die Entromanisierungzuropas,271 auf
RaymondArons Werk,Paix et guerreentreles nations”,derschon1962 auf die ,Heteroge-
nitat der Zivilisationen als potentielle Hauptquelleder Konflikte in der Weltpolitik au-
merksangemacht‘habe.Die groReAufmerksamkeifir HuntingtonsTheseverdanktsich
alsowengerihrerOriginalitat als vielmehrihrer empirischfundiertenUntermauerungien
manchmahkpodiktischerFormulierungenund dernachdemZusammenbruclsieuropasin
einerverandertenveltpolitischenLagegréRergewordenerSensibilitatder Offentlichkeit fiir
solcheFragen.

36 vgl. denKlappentexton H. Kiing, Projekt Weltethos Miinchen199Q der die Uberschri-
tenderHauptabschnitteviedergibt.

37 H. Kiing, Weltethosund Erziehung,in: J. Lahnemanr(Hg.), ,Das Projekt Weltethos“in
derErziehungHamburgl995, 19-34,28. Dal3Kiing die Unterschiededer Kulturen zu ge-
ring achte,dem Fremden,Anderenzu wenig Aufmerksamkeischenkegehértzu den be-
zeichnenderweiskesonderson denVertreternwestlicherDenkengyelegentlichge@Rerten,
m.E. unberechtigteKriti kpunktenam ,Projekt Weltethos",die auf einerlsolierung einzéd-
ner FormulierungerberuhenVgl. Huber,Menschenrechtend planetarische€thos, 771
LHinter der Vorstellung eineseinheitlichenWeltethosschimmerttrotz aller Vorsicht noch
ein Einheitsmodi hindurch,dasmich als protestantische®kumenikerein wenig katho-
lisch anmutet".

38 vgl. H. Kiing/K.-J.Kuschel(Hg.), Erklarungzum Weltethos.Die Deklarationdes Park
mentsderWeltreligionen Miinchen1993und fiir einenerstenEindruck H. Kiing (Hg.), Ja
zum Weltethos.Perspektiverfir die Suchenach Orientierung,Minchen 1995 sowie H.
Kiing/K.-J.Kuschel,(Hg.), Wissenschaftind Weltethos,Miinchen1998 mit der ,Bibli o-
graphiezur Weltethos-Debattevon Michel Hofmann,493-511.

39 vgl. H. Schmidt,Zeit, von denPflichtenzu sprechenin: Die Zeit Nr. 41 (3.10.1997).17
und H. Schmidt(Hg.), Allgemeine Erklarung der MenschenpflichtenMiinchen 1998
Auch hier war Kiing ,einer der drei AcademicAdviser des Inter Action Council friherer
Staats-und Regierungsafs” (H. Kiing, Furchteteuchnicht vor dem Ethos,in: Die Zeit
Nr. 45, 31.10.199715). Zur erganzendeir-unktion der ,Menschenpflichtenerklarungvgl.
ebd.

207



fuhrendenrPolitikern der verschiedeneiulturen mit z.T. unterschiedlicherBe-
grindungeralsgemeinsananerkanniverden.Beidelnitiativen lassensich somit
als (zeitlich z.T. antizipierende)Arbeit an der Aufgabeverstehendie Hunting-
ton alsVoraussetzungir einemdéglichstfriedliche Entwicklungim 21. Jatrhun-
dert angesehemat, wenner — von seinenKritikern oft Gibersehen- nebendas
Prinzip der EnthaltungbeiinnerkulturellenKonflikten und das Prinzip da ge-
meinsameVerhandlungals ,drittes Prinzip fur denFriedenin einermultikultu-
rellenWelt dasPrinzip der Gemeinsamkeitensetzt: ,Menschenin allen Kult u-
rensolltennachWerten,Institutionenund Praktikensuchenund jeneauszuwe
ten trachten,die sie mit MenschenandererKulturen gemeinsamhaben.Dieses
Bemuhenwirde dazubeitragennicht nur den Kampf der Kulturen zu begran-
zen, sondernauchZivilisation im Singular,dasheif3t Ziviliertheit zu stérken.*0
Angestrebtwird dabeilediglich diejenigeminimale,,dinne” Moral gemeinsamer
zertraler Werte, die hinter den ,dicken® Schichtender elaboriertenkulturellen
Codessteht: ,Falls die Menschenje eine Universalkulturentwickeln,wird sie
nachundnachausder Erkundungund AusweitungdieserGemeinsamkedn her-
vorgehen (ebd.).

Dieserletzte SatzHuntingtonsmarkiertmit seinerBetonungder Bedeutungkul-
tureller Traditionenzugleicheinenwichtigen Unterschiedzu demvon King in-
tendierterDialog derReligionen,an deneineganzeReihevon Anfragenzu rich-
tensind:

— Gewil3:,ReligionenbesitzenMittel, um nicht nur fur eineintellektuelle Elite,
sondermauchfir breiteBevolkerungsschichtedie ganzeExistenzdesMenschen
zu formen— und dies geschichtlicherprobt, kulturell angepal3und individuell
konkretisiert.*! Richtig sieht Kiing auch,daf3,ohne die Unterstiutzungler gro-
RenReligionendie deneinzelnerMenschenin seinemGewissen(,Herzen‘) an-
zusprechervermogen??, die UmsetzungfundamentaleNormen in die Praxis
aufbreiterBasisschwierig,wennnicht unmoglichist. Aber andererseits?Varum
ist deraufder Ebeneder Gelehrtenund Sachverstandigerelativ schnellentwik-
kelte, aufdashumanum sichgriindendegeistigeund ethisch-moralisch&rund-
konsensder Religionenin der geschichtlicheWirklichkeit so oft vergesserund
groblich miRachtetworden,wenn nicht darum,weil geradenicht das Gemeina
me, sonderndasBesondereSpezifizierendelen Schutzund die Stabilitét einer
gesichertemeligiosenldentitatzu gebenschien?Obwohl der Gedankeder ,Gol-
denenRegel“in allen Religionensich finden lal3t, sind in der Geschichteunge-
zahltereligios motivierte Kriege und Gewalttaterentstanderund entsteherbis
heute.Kann angesichtslieserErfahrungenerwartet werden,dal3 sich im Kon-
fliktfall dasberechtigtelnteressean ,starker” religidser Identitat neutralisieren
lanrt? Kann manwirklich erwarten,dal® innerhalb der Religionen die Schwe-
punktsetzungeligioser Erziehungso gestaltetwird, dal3der Glaubigein dem

40 Huntington,KampfderKulturen,528.
41 Kiing, ProjektWeltethos,78.

42 Epd.,86.

43 vgl. z.B.Kiing, ProjektWeltethos 89f.
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jeweiligenGegenuberuerstdenMenscherunddie gemeinsameiGrundiibezeu-
gungensiehtunddannerstdesserzugehdorigkeizu eineranderenfremdenWet-
anschauungderReligion?

— Sonotwendig ein Dialog der Religionen,der auchdie Nicht-Glaubendemit
einbeziehtfur die Schaffungund BewahrungdesWelfriedensist, so notwendig
esweiterhinist, universapiltige Minima Moralia zu findenund herauszustellen,
so wenig hinreichendscheintdoch ein solchesGesprachzu sein,wenn es zu
stark auf religios-ethischeFragen eingegrenztbleibt. Was bei King zu kurz
kommt,weil er — und zwar verstandlicherweiset auf einerascheFormulierung
desGrundkonsensedrangte,ist die Fragedes Verhaltnisses/on Religion und
Kultur, bzw. von Religion und Mentalitat. Obwohl Religion bei derinhaltlichen
Bestimmung der Begriffe Kultur und Mentalitat jeweils eine wichtige Rolle
spielt, wareesdocheinlIrrtum zu glauben,Religion und Kultur bzw. Mentalitat
lieBensichgleichsetzenKanneinaufdenreligiosenDiskurs beschrankte$Velte-
thosdannaberbeiall seineMNotwendidkeit hinreichendseinin einerWeltsituat-
on, derenKulturen nicht nur durch Religion, sondernebensodurch bestimmte
historische Erfahrungen,politisch-gesellschatftlicha raditionen, wirtschaftliche
Pamlameterund mentalitatsbildend®enkgewohnheitergeprat sind? Wird sich
ohnestarkereEinbeziehungund Aufarbeitungdes kulturell-historischbedingten
Umfeldesdas,Projekt Weltethos“in der Wirklichkeit — und dasheif3t:im Den-
kengrolRerTeilederBevilkerungen- verortenundverankernassen?

— Ein weitere gravierenderKritikpunkt an Kiings,Projekt Weltethos" ist im
AnschluanJohnF. Shephertt zu nennenEs stellt sich ndmlichdie Frage,ob
die Begriindungdes Weltethoswirklich aus den Religionenstammenmuf3 und
nicht besserumgekehrt— zumindestaberim Sinne einer dialektischenErgén-
zung —aus dem Bereich sékularerDenkensstammensollte. GegenKiing lafit
sich einwendengdal3etwa die von ihm genanntenvier unverrickbarenVeiswun-
gen“ aller Religionenso unverriickbamicht sind. Wenn man sich den naheren
Kontext anschaut, stof3t man namlich auf eine grof3e Zahl von Ausnahme-
Interpretationerywann,um einBeispielzu gebenmanebendochtdten darf oder
unterwelchenUmstanderGewaltebendocherlaubtist. Fernerist die Ruckfih-
rungdesWeltethosaufdas,Vertrauenin eineletzte, hdéchsteWirklichkeit*4> fur
denglaubigenMenschenzwar maoglich, abergeradein dieserallgemeinenForm
nicht unbedingtnétig fir die Konsistenzdes Ethos. Die Gultigkeit des Ethos
konne,so ShepherddochnichtvondemVertrauenn etwas abhangeniiberdes-
senCharaktedie Religionen,uneinig sind und ewig streitenwerden”s, sondern
sei vielmehr schon pragmatischevident vor aller religiosen Letztbegrindung,
insofernes primar entspringe,aus den BedurfnisserbedrangteMenschenund
Gesellschaften(161).Die Kiing bewegendemMotive zusammenfassericbmmt
Shepherdzu dem Schluf3: ,Der neueDruck zur Entwicklung einesWeltethos,

44 vgl. zumFolgendenl).F.ShepherdSozialeGerechtigkeithumanistischeGrundmoralund
die SuchenacheinemWeltethos,in: J. Lahnemanr(Hg.), ,Das Projekt Weltethos"in der
Erziehung,154-169.

45 Kiing, ProjektWeltethos 68

46 ShepherdSozialeGerechtigkeit160. Die folgenderZitate stammerausdiesemAufsatz.
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wie ersichetwain der Weltethoserklarungpiegelt,ist in der Praxiskein unmti-
telbarreligiéser,sondernein sdkularer.Er bestehtzum Teil ausmoralischenm-
pulsen... undzum Teil auspragmatischenyor allem vielleicht ausdemVerlan-
gennachFrieden“(ebd.).

DarlUberhinausaberstellt sichgenerelldie Frage,ob die sékulare~undierungdes
Weltethosnicht sogarbetont werdensoll und muf3.Denn ,es fallt auf, da3die
ReligionendenWandlungengdiein dergesellschaftlicheMoral in Richtungeiner
groererSensibilisierungstattfinden pft nicht vorangehensondernhinterherhm-
ken.Dies war zum Beispiel auf dem Gebet der Menschenrechteer Fall und
passierimmer nochhinsichtlich der sexuellenGleichberechtigungDie Religio-
nenscheinerin diesenFallenmoralischelmpulsevon drauRerzu brauchen....
WederToleranznoch Gleichberechtigung- vor allem die Gleichberechgung der
Frauen- sind abervorrangig,geschweigalennunumganglichjn denKernschri-
tenund Kerndogmender Weltreligionenzu vernehmenAndererseitdindet man
nicht seltenundmanchmalin Fulle in diesenSchriftenund Dogmenall das,was
manunbedingtverwerfenwill — Hal3, Vorurteile, Sexismus,Gewaltberdischatft,
Fanatismus(161f). Shepherdkommt zu demSchluf3:,Das Weltethos,das wir
brauchenist im Grundeein humanistischeg&thos. Die Weltreligionenkdnnen
dazubeitragenjnsofernsiein ihrenjeweiligen TraditionenpassendéVerte oder
angebracht®eutungenhrer Werteherausarbeitekonnen lhre Anhangersolten
sichjedochdesserbewul3twerden dal3die Grundmoralder Menschenzum Tell
unabhangigrzon denReligionenist und, wie uns an Beispielender Diskriminie-
rungeinleuchtetauchdie Autoritat hat, die Religionenmoralischzu bestmmen
undzum Teil neuzu gestalten{163).

Auch ShepherddJberlegungenwerfen Problemeund Fragenauf. Da wére zu-
nachstdie FragenachderMoglichkeit,nachderGestat und nachder Durchfir-
barkeit eines philosophischen,auf das humanum sich griindenden Ethos-
Entwurfes.Dannist nicht zu UbersehengalRgeradeunter Berufungauf dashu-
manumund gleichzeitigerAbwehr desdivinumim 20. Jahrhundertlie schrek-
lichstenVerlrechergeschehersind. Und schlieBlichwéarekritisch weiter zu fra-
gen, ob die okzidentaleEntwicklung zur Trennungvon imperium und sacer-
dotium und weitgehenderSakularisierungder Lebenswelt,wie sie Shepherds
Uberlegungerzugrundeliegt, notwendigin amlicher Form und im Laufe der
nachstenJahrhunderteon allen Kulturen nachvollzogerwerdenmuf3.Wie dem
auch sei: Angesichtsder dargelegtenEinwéndezu Kiings Projekt Weltethos
scheintesunabweisbarin dialektischerAuseinandersetzungit religidsenSinn-
und Wertangebotemuchdie autonomensakular-humanistischeleBlementeeines
Weltethosstark zu machenund ins Bewul3tseirzu heben,wenn sich dafir ein
Weg findenlaRt. Es mag stimmen:,Kein Uberlebenohne ein Weltethos.Kein
Weltfriede ohne Religionsfieden.Kein Religionsfriedenohne Religionsdialog.*
Aber derReligionsdialognuf3gescharfiverdendurchdenBlick auf dasProblem
der geradeam Spezifischersich festmachendeldentitaten;er muf3erganztund
vertieft werdenum denDialog der Kulturen und nicht-religiosenUberlieferungen
unddurchdie EinbeziehunglergeschichtlichgepragterMentalitatenunder muf
konterkarierunddialektischerweitertwerdendurchautonomerein auf dashu-
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manumsichgrindendd-undamenteSonstdroht das,Projekt Welteths” gerade
seinerAllgemeinheitzum Opfer zu fallen und kénnte sich in jedem konkreten
StreitalsChiméareerweisen.

Damitkommeich zu meinerabschlieRendemhese,die sich einerseitsals Ergéan-
zung und kulturell-historischeErweiterungzu Kungs religionszatriertem An-
satz,andererseitalsAngeboteinerpadagogischeonkretionversteht.
Grundlegendur jedetiefereAuseinandersetzungit anderemDenkenund ance-
ren Kulturen sind von jeher nebenpersonlicherBegegnungerund Erfahrungen
jenezentralenTexte gewesenjn denendie andereReligion oder Kultur Grund-
bausteineihrer Weltanschauungind Kondensateihrer Mentalitat sieht. Jede
kulturelle Tradition hatdaftrim Laufeihrer Geschichteinenim Prinzip festse-
henden,aberdochauchiberlangereZeitraumewandelbarerKanon von klass-
schenTextenausgebildetder auf referenzstrukturell&€lementeAnsprucherhe-
ben kann: ,Klassisch* werdengeradediejenigenTexte genannt,die nach dem
Enpfindenund Urteil ihrer RezipiententiberdasMerkmal des Exemplarischen
und daher— positiv wie negativ— Identitatsstiftendewerfigen.Der direkt ver-
fugbare Fundusin diesemSinne ,Grol3er Texte* und ,GroR3er Traditionen*’
bietetabereinidealeshermeneutischd=eldnicht nur fur die intrakulturelle,son-
dernauchfur dieinterkulturelleKommunikationldealsind dieseTextevor allem
deswegen, weil der Umgangmit ihnendie offensichtlichenHandicapsanderer
Konzeptionendesinterkulturellen Dialogsvermeiderkann:

— Die intendierten,GroRenTexte" der je eigenenReferenzstruktr einer Kultur
sind zunachsbereitsin der einenoderanderer-orm traditionell ,,inkulturiert®,
ins ,kulturelle Gedachtnis* eingelagertMan kannansie anknipfenund auf sie
aufbauenSie kbnnendenjenigendie sie ergriindenund sich mit ihnenauseine-
dersetzengin Geflihl von Vertrautheitund Identitatvermitteln und auf diesem
Wege einenentscheidendeBeitrag leisten zum Aufbau eines Weltethos ,von
unten“ statt,von oben“. Gegenlibeder abstraktenRedevon ,,den Menscha-
rechten®,,denMenschenpflichte* oder,demhumanum®habersie denVorteil,
dal sie vertraute Geschichtenerzahlen,die affektive Bindungen ermdglichen
und —von eigenenzu fremdenfundierendenGeschichtenfortschreitend— im
zweiten Schritt dann die Ubertragungdieser Bindungserfahrungauch auf das
FremdeundseineAkzeptanzermdglichen.

— Der Fundusreferenzstrukturellemexte kannin Fragestellungind Aussagela
sicht allgemeinerseinund ein weiteresSpektrumumfassenals wenn man sich
auf die Auseinandersetzungit denfundierenderreligiosen Texten beschrankt;
erist ,traditionsoffen“ und beziehthistorischeErfahrungenphilosophischeRe-
flexion oderliterarischeKlassik mit ein. Aufgrund diesergroRerenOffenheit er-
leichterter beim zweiten Schritt des Transfersgeradeden religiés gebundenen
Menschenden Zugangzu andererReligionenund Kulturen, weil die Oberfl
chenstruktudieserTextenicht schonvon vornhereindie spezifischeEinbindung
in einefremdeFormder praxis pietatis widerspiegelund dadurchmdglicherwe-

47 Die Begriffeverwendedch im AnschlufRanJ. AssmannDaskulturelle Gedachtnis.
48 7u diesemBegriff vgl. ausfiihrlichd. Assmann Daskulturelle Gedéchtnis.
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seWiderstandeuslost.

— DieBeschaftigungnit diesenTextenbrauchtnicht schonvon vornhereinunter
demAnspruchdes,Du sollst!* zu stehen- einesolchelnstrumentalisierungind
Engfuhrungwirde nicht weit fuhren. Sie laf3t sich vielmehr Zeit, anhandexem-
plarischerTextedie Wirklichkeit zun&chstder eigenenKultur in ihrer ganzen
TiefeundBreite zur Kenntniszu nehmerundzu verstehenund ist nachdiesem
und durchdiesenProzel3in derLage,auchandereKulturen tiefer zu verstehen.
Auswahlund Zusammenstellunder Texte solltengeleitetseinvon ihrer Aussa
gekraftim Hinblick aufdie JaspersschelkategoriendesVerstandnisseson Ra-
tionalitat, Individualitat, Kommunikabilitat, Historizitat und Politizitat. Dabei
wird deutlich,daf3jedeKultur innerhalbdieserKategaeien mehrereverschiedene
Modelle entwickelt hat, die sich auf einer mittleren Scharfeebendypologisch
beschreibetassenVergleichtmandanndieseModelle bei verschiedeneiKult u-
ren,wird manfeststellenkdnnen,dal3beispielsweisalie Denkform des Skepi-
zismussichnichtnurin Europa,sondernebensan Indienund Chinafindet, wo
sie sichjedochmit jeweils verschiedenervorstellungenvon Individualitat oder
Historizitatverbindet:Skeptikeraller Kulturen sind alsodurchihr Rationalitas-
verstandniserg miteinanderverbunderund stehensich gegenseitignsofernviel
naheralsirgendwelcherNicht-Skeptikernder eigenenKultur, abersie sind auch
sehrverschiedenm Hinblick auf andereKategorienihrer kulturell bestimmten
Selbstdefinition Holensteinfal¥ zusammen,daf} dasjenige was Kulturen wie
,die europaischeund ,die chinesischetinterscheideticht einfach und auf der
ganzeriinie in unterschiedlicherundwertvorstellungera nicht einmal durd-
gangig in unterschiedlicherGewichtungenvon Werten besteht. Die Grenzen
zwischenunterschiedlichewWertvorstellungerund Wertgewichtungerverlaufen
nicht entlangder Grenzenund Kulturen, wenn von solchenin Anbetrachtder
flieRendenUbergangeund Uberlappungeniiberhauptdie Rede sein kann. Sie
verlaufenvielmehrkreuzundquerzu ihnen."®

Die ,referenzstrukturellen“fundierenderphilosophischemndliterarischenTex-
te der Weltkulturenkdnntendaherzu denzentralenBausteinereinerintra- und
interkulturellenHermeneutikund Padagogikwerdenund moglicherweise Wege
zeigenzu ,empirischenUniversalien“.Sie allein kbnnen aufgrund ihrer Allge-
meinheitund Dichte, aufgrundihrer sprachlicherQualitat und ihrer historischen
Distanz orientieren,ohne mit festgelegtenAntworten vorzeitig zu normieren.
Das schlief3t die fundierenderreligioésen Texte nicht von der Behandlungaus,
dochsollteauchsiegeleitetseinvon denauf dasvergleichendé/erstehergerich-
tetenJaspersschefategorien Erstin derGestaltsolcheiner, kategorialenNeu-
tralisierung“durfte fir die meistenMenschenm SinneeinerErganzungder eige-
nenreligiosenldentitatdie ernsthafteAuseinandersetzungit anderen_ebens-
und Weltentwirferaul3erhallwer eigenenReligion zumutbarsein,ohnedal3sich
ausdemGefuhl der Bedrohungder eigenenldentitat eine ungewollte Polarise-
rungergibt.Dasgilt erstrechtfur die Gruppederer,die sich keinerReligionsg-

49 E. Holenstein Wo verlaufenEuropasGrenzen7Europaischédentitat und Universalitatauf
demPrifstandjn: M. Brocker/H. Nau(Hg.), Ethnozentrismuss4.
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menschaftmehrzugehorigfihlenund jedehermeneutischéuseinandersetzung
mit religiosenTextenverweigern,solangesie das leitendelnteresseder Bekeh-
rungoderVereinnahmungm SinneeinerbestimmtenReligionvermuten.
Wasdamitangedeutewird, ist dasm.E.notwendigéProgrammeiner interkultu-
rellen Allgemeinbildung®,die dasbewahrte,Prinzip Kanon* ausdemintrakutu-
rellen Rahmerherauslés und auf denglobalenKontext tbertragt.lhre zentrale
Aufgabe bestehtdarin, die Menschenzur Unterscheidungon der ,Innenpe-
spektive” ihres eigenenGlaubensund ihrer eigenenWeltanschauungdie An-
spruchauf Wahrheitund Richtigkeit erhebt,und der ,Au3enperspektivetea-
sdben,die siemit Distanzalsein Deutungsmusteunter mehrererbetrachtetzu
befahigendamit sie andererund fremdenParadigmeroffen und frei gegeniibe
tretenkonnen> WennHuntingtonsTheserichtig ist, dal3der Friedenheuteam
meistengefahrdetist an den kulturellen Bruchlinien®*innerhalbund auRerhalb
derStaten, sowareeineVereinbarungzwischendenStaaterder Welt unter dem
Dachder VereintenNationenanzustrebendie eine auf die Referenzstrukturen
gestlizte padagogisch-plosophischeGrundlegungnterkulturellerKommunika-
tion zum Ziel hat.DasZiel dieserBemuhungerbestehtn einemreflexiv abgefe-
dertenund gesteuerterlashof experiencegwie es Clifford Geertzausgdrickt
haty?, derwohl dasbesteMittel ist, um einemmit kriegerischerMitteln ausg-

50 vgl. H. Kiing, ProjektWeltethos,129f und die Skizzenin ders, Weltfriedendurch Religi-
onsfrieden(199), in: B. Jasper{Hg.), HansKings ,Projekt Weltethos; 7-33, 32f. Zu
lernenund einzutiberist mithin eine Hermeneutikdie wederdas Fremdeund Anderein
identitaremMiRverstandnisls dasEigenevereinnahmtnoch andererseitseinetotale Dif-
ferenzund InkommensurabilitdbehauptetEine Skizzedieser,analogischerHernmeneutik*,
die ausvielen empirischenGriindenvon Uberlappungerder Kulturen ausgeht,die Kom-
munikationund Ubersetzungrstermoglichen{72), gibt R.H. Mall, Interkulurelle Philo-
sophieund die Historiographie,in: M. Brocker/H. Nau (Hg.), Ethnozentrismuswo es
S. 78heil3t: Wer Differenzals einenUnwertbetrachtetind Identitétverabsolutiertyerfahrt
ideologisch;wer Differenz absolutsetzt, verhindertden Diskurs. Fir ein interkdturelles
Gespracheichteineschwaché/ersiondesKonsensualismugaus, die besagt,dal3der Kon-
sensein zurealisierendesdeal ist, jedochnicht hypostasiertverdendarf.“ Die Geschichte
lehrt, daR¥friedlicheKulturbegegnungedannzum Scheiterrverurteiltwaren,wennimplizit
oder explizit falscheAbsolutheitsanspriicham Werke waren.Es kénnen namlich zwei
FormendesAbsolutheitsanpruchsnterschiedemwerden; 1. Absolutheit nachau3erund 2.
Absolutheitnachinnen. Der Absolutheitsanspruchachaul3erbeinhdtet einmaldie absol-
te Wahrheitder eigenenUberzeugungefiir sich und fir die seinen,und zum anderenm-
pliziert er die FalschheitanderetUberzeugungerDer Absolutheisansprucachinnen hin-
gegenvertritt zwar die absoluteWahrheitder eigenenUbazeugung, ohne jedoch damit
notwendigerweisdie FalschheitanderertUberzeugungezu verbinden. UnserToleranzmo-
to lautetdaher:Mein Wegist wahr, chnedaf3dein Weg deswegenfalsch sein muf3. Der
Absolutheitsanspruchachinnen ist dem Absolutheitsaspruchnach au3envorzuziehen,
denner erlaubtuns, mit volliger GewiRheitfiir die eigeneUberzeugungeinzutretenphne
uns innerlich zu relativieren.Ein solchermethodologscherStandpunktbildet den Aus-
gangspunkaller unsererinterreligldsenund interkulturellen Diskurseund hilft uns, die
Wabhrheitzu vertretenphnedabeiKonflikte zu produzieren“ (Mall, InterkulturellePhiloso-
phie und die Historiographie 84f).

51 |chverdankedaszitat Mall, InterkulturellePhilosophieund die Historiographie,79. Ebd.
der Hinweis auf M. Eliade, Die Sehnsuchthachdem Ursprung, Wien 1973 208: ,Die
westlichePhilosophiekann sich nicht endlosnur innerhalbihrer eigenenTradition bewe-

213



tragenerclashof civilizations langfristigdenBodenzu entziehen.Im Anschluf3
andie jeweiligen Referenzstrukturekdnnte damit ein wichtiger, vielleicht sogar
der entscheidendé&chritt fur die Grundlegungtieferer Kommunikation getan
werden,wie Jaspersiegewollthat3?

Wie auch immer man im einzelnendie Realisierungsmoglichkeiterund die
SchwierigkeitendiesesProjektesreferenzstrukturelleiKommunikationsfuna

rungeinschatzemag— mansollte die sich bietendenChancemicht ungenutzt
lassen.
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gen, ohneprovinziell zu werden“mit dem zutreffenderKommentar:,Diese Worte gelten
mutatismutandisfur alle PhilosophienKulturenund Religionen.”

Ahnlich wiederumMall: ,So ist die Interkulturalitatdurchdie standigeSuchenachUba-

lappungergekennzeichnetf-ernergeht es um eine Strukturanalogiedie es uns erlaubt,
auchdasFremdezu tolerierenund anzuerkennerDie Redevon einermultikulturellen Ge-

sellschafbleibt ein Geredesolangees uns nicht gelingt, uns die innereKultur der Inter-

kulturalitéat anzueignen“(Mall, Interkulturelle Philosophieund die Historiographie,88).

WahrendBegriffe wie ,Uberlappungen‘und ,innereKultur der Interkulturalitat* bei Mall

etwasunscharbleiben,kommtseineRedevon einer,Strukturanalogie“meinerTerminob-

gie nahe.Im Unterschiedzu , Strukturanalogie“erlaubtes jedochder Begriff der Refereiz-

strukturim AnschluBan JasperfsAchsenzeitkonzeptlie ganzehistorischeDimensionmit

einzubeziehennd pragmatiscivon inkulturierten Textenauszugeherdie durchdie reflek-

tierte Anwendungder Jaspersschelategorienauf einer mittleren Schéfeebeneeinen Fun-

dusintra- und auchinterkulturellvergleichbareBedeutungemussich entlassenAnschlu3-

fahig sind z.B. die Konzeptevon A. Wimmer, Die Pragmatikder kulturellen Produktion
und M. FuchsUniversalitatder Kultur. Reflexion, Interaktionund das|dentitatsdenken-

eineethnologischderspektivein: M. Brocker/H.Nau (Hg.), Ethnozentrismusdie fir &-

nenpragmatischergufdem,Willen zur Aushandlungvon Bedeutungenberuhenderuni-

versalismusgpladieren.

.Dennschonist derPreisund die Hoffnung gro3“ (Plat. Phaid.114c). Vgl. auchW. Bur-

kert, Klassischeg\ltertum und antikesChristentumProblemeeineribergreifenderReligi-

onswissenschafBerlin 1996 46, der zum Verhaltnisvon Theologieund Philologie bei

diesemProzelbemerkt:,Als ErbedesHistorismus... sollte aufjedenFall derRespektvor

den Faktenbleiben, der Respektvor der Uberlieferung,die Verpflichtung zur sachlichen
Richtigkeitauf GrundgenauerstudiumsderQuellen,dasnichtim Sinn postmoderneBe-

liebigkeit aufgegebemverderkann.Zugleichbleibt die Humanisierungeiner multikulturd -

len Welt — nicht dererfundamentalistisch&heologisierung- als gemeinsaméieratsforde-

rungim weitererRahmenDie Philologiestehtdabei,scheintmir, mehrals friiher auchan
derSeitederTheologie,indemwir unsgemeinsandenFrageneinergemeinamen Welt zu

stellenhaben.Man lernt nicht einfachausder Geschichte.... DaR die historische, alte-

tumswissenschaftlicHeorschungoei diesemallgemeinerLernproze3nithefen kann, wage
ich zu hoffen.”



